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activitatea stiintifica si filosofica, ce incepuse a se infiripa, la
acea epoci, in mijlocul lor. Vom ajunge astfel, In capitolul ur-
mitor, sa intelegem mai bine cum s-a produs, in Scotia vea-
cului al XVIII-lea, reactiunea in contra scepticismului lui Da-
David Hume, ddnd nastere filosofiei simfului comun.

CAP.1

FILOSOFIA SCOTIANA A SIMTULUI COMUN

Oamenii culfi de astazi, cu mentalitatea pe care si-au for-
mat-o studiind, in toata libertatea, stiinta si filosofia timpului
nostru, nu-si pot Inchipui decat numai cu greu, si numai in
mod aproximativ, starile sufletesti ale Scotienilor din veacul
al XVII-lea, in imprejurarile in care am vazut ca traiau. Le pot
gandi, fireste, in mod abstract, dar nu si le pot reprezenta, in
mod concret, cu nuantele afective corespunzitoare. Si se in-
telege, fara greutate, de ce. Oamenii culti de astizi cred ca lu-
mea, pe care o percep cu simturile, e un complex de cauze na-
turale, ce lucreaza dupa legi uniforme. Ei ajung chiar, prin
descoperirea acelor legi, sa prevada desfigurarea fenomene-
lor naturii, cu o siguranta si cu o preciziune, ce cresc neconte-
nit. Cursul fenomenelor ce-i intereseaza nu mai are astfel,
pentru ei, nimic misterios, - si nu le mai pare determinat, in
mod arbitrar, de actiunea unor agenti supranaturali. Ei nu se
mai tem dar de intervenirea vreunor agenti de acest fel, cum
erau, bundoard, spiritele, in amestecul necontenit al cirora
credeau oamenii primitivi, cum cred inca si astizi silbaticii
contemporani. Cat de mult 1i face si sufere, pe acestia din ur-
ma3, asa numitul lor ,animism”, ne-au ardtat-o, de mult, etno-
grafii si istoricii civilizatiei. Tylor, bundoarj, zicea cd nimic nu
e mai comun, ca trasura sufleteascs, la salbaticii de pretutin-
deni, decat 0 teama apasatoare” de tot ce-i inconjoar3, - tea-
ma pe care nimic n-o poate Inlatural. Necunoscind mecanis-
mul natural al fenomenelor, acesti primitivi nu pot prevedea
cursul lor, nu se pot feri de efectele lor ddunatoare si nu pot
utiliza efectele lor bineficitoare. Totul le pare astfel animat,
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in jurul lor de intentii ostile, — ce nu le par a putea sa fie ale lu-
crurilor vizibile, ci ale spiritelor invizibile, ce se ascund in-
tr-insele, si a caror menire, cred ei, cd nu poate fi decét sa le
faca rau. De aceea zice, la randul siu, Lubbock, ca ,o frica ori-
bil4, de un riu necunoscut, pluteste vesnic, ca un nor apasa-
tor, asupra vietii salbaticilor... ”. Si adaugd, ca ,suferintele gi
privatiile pe care le indura ei din aceasta cauza, torturile gro-
zave pe care si le impun citeodata ei insisi, crimele chiar pe
care sunt silifi sa le comitd” - ndddjduind ca ar putea scipa
astfel de primejdiile ce-i ameninta din toate partile, — obliga
pe oamenii civilizati, cand iau cunostinta de ele, sa faca ,re-
flectii din cele mai dureroase”!. Pe oamenii civilizati; progre-
sele stiintei si ale filosofiei i-au scdpat, mai mult sau mai pu-
tin, de temerile de acest fel, care au inceput a le parea, de la o
vreme, lipsite cu totul de orisice indreptatire.

Scotienii din veacul al XVII-lea, insd, erau foarte departe
inca de a fi ajuns la o0 asemenea linistire. Ei erau vesnic chinu-
iti de temeri, ce luau uneori forma unor obsesiuni morbide.
Sub impresia celor ce le spuneau, necontenit, pastorii presbi-
terieni, in predicile lor, ei ajunsesera sd creada ca diavolul ii
urmdrea vesnic, intinzdndu-le pretutindeni curse primejdi-
oase, - ba chiar se asteptau si-1 vadj, la fiecare pas, iesindu-le
fnainte. Printre alte cazuri, ce ilustrau aceasta credinta,
Woodrow, scriitorul scotian pe care l-am citat la sfarsitul ca-
pitolului precedent, povestea si pe acela, - nu al unui om de
rand, ci al unui ,invatat” al timpului, - care isi ,analiza” expe-
rientele religioase; dacd vreo mobila trosnea, In apropierea
lui, ,Ingheta”; vederea oricarui ciine negru il ,inspaimanta”;
vederea unei pietre, de o forma neobisnuits, pe camp, 1l ,in-
grozea”; o voce interioara ii striga, in toate cazurile de acest
fel, ca un avertisment care il ficea sa-si piarda capul: iata dia-
volul?!

Nu numai de ispitele diavolului si de neputinta de a le
rezista se temeau, insi, oamenii din Scotia veacului al
XVII-lea. Se mai temeau, si mai mult poate, de greutatea de a
face, in toate, voia lui Dumnezeu, asa cum le era infatisata de
nenumiratele porunci ale bisericii lor, - asupra cdrora, cu

1 L'homme préhistorique, tr. fr., II, p. 252.
2Ruclete an o~ 11 i MG nota )
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neobosita staruinta, le atrigeau necontenit atentia, in nenu-
maratele lor predici, pastorii severi si autoritari. PAna unde
mergeau acele porunci, - i cat erau de anevoie, prin urmare,
de adus la indeplinire, in toate amanuntele lor, - o arata fap-
tul cd, destul de adesea, pastorii interziceau credinciosilor lor
multumirile cele mai firesti si placerile cele mai nevinovate
ale vietii, - sau, cel putin, le mirgineau atit de mult, incat
»abuzurile”, ce li se socoteau ca ,pacate”, deveneau inevitabi-
le. Era pacat, bundoar3, ca parintii sa-si iubeasca ,prea mult”
copiii, si sa ingrijeasca ,prea mult” de cresterea lor, fiindca
pierdeau prin asemenea ,excese” putinta de a se mai ocupa,
cu destuld staruints, de mantuirea sufletului lor propriu. Iar
acel ,prea mult”, care trebuia evitat, lua, in fata exigentelor
foarte mari ale bisericii presbiteriene, cu nenumairatele si
lungile ei slujbe, un inteles special si nelinistitor. Parinii nu
trebuiau sa uite, de dragul copiilor, ca erau datori s petreacs,
aproape zilnic, atitea si atitea ceasuri, ascultind, la biserica,
predicile pastorilor. Era, de asemenea, pacat ca oamenii si se
distreze, cand se adunau intre ei, i si fie veseli. Trebuiau
dimpotriva sa caute, cu seriozitatea sau chiar cu gravitatea pe
care li le impunea marea grija a mantuirii sufletului, a se , edi-
fica” unii pe altii, a-si Intari adica, reciproc, credinta in Dum-
nezeu si teama de pedepsele lui necrutitoare, pentru ca sa
ajunga astfel a trai cu cat mai multd smerenie. Rasul era con-
damnat, de prescriptiile bisericii presbiteriene, in mod abso-
lut. in fata unei situatii comice, putea cineva, la rigoare, sa
zdmbeasca putin, cu Ingaduinti crestineasca pentru slabiciu-
nile semenilor sai; dar trebuia sd se opreasca repede, fiindca
n-avea dreptul sa se substituie lui Dumnezeu in judecarea lor.
Decat sa se dedea la o veselie, ce putea fi vinovati, era mai
bine ca oamenii sd se gindeasca la datoriile, atdt de mari si
atat de grele, ale vietii. [ar Dumineca era interzisi chiar si
zimbirea; era ziua Domnului, care trebuia consacratj, in In-
tregime si exclusiv, cultului religios si gravelor lui preocupari.
Duminica, nimeni nu trebuia sd se mai gindeasca la altceva
decat la mantuirea sufletului. Cu cita strisnicie vegheau pas-
torii la respectarea acestei obligatii, o arata faptul c3, in 1650,
cand regele Carol al Il-lea a vizitat Scotia, fiindca i s-a IntAm-
plat odatd si zdmbeasca, Intr-o duminicd, fetele bisericesti
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ce-1 inconjurau nu s-au sfiit sa-i atragd atentia, cu respectul
cuvenit, dar cu toati severitatea, ca nu se cuvenea sa nesoco-
teascd solemna gravitate a zilei Domnului?.

Biserica presbiteriand supraveghea, din acest punct de
vedere, si corespondenta credinciosilor ei. Nu-i era Ingaduit
nimanui sa facd glume, in scrisorile pe care le adresa rudelor
sau prietenilor. In afard de lucrurile, care motivau corespon-
denta, oamenii nu trebuiau sa se mai ocupe, in scrisorile lor,
decat de méantuirea sufletului, intrebandu-se, reciproc, ce pro-
grese mai facusera in aceastd directie capitald, - cu tonul se-
rios si grav, care era singurul potrivit, cand atingeau aceasta
mare problemi. Daci isi comunicau impresiile asupra starii
timpului, nu trebuiau sa se plinga ca ploua prea mult, ca era
prea multi ceat, ca era prea frig, etc. Era un mare pacat sa-si
arate nemultumirea faja de fenomenele meteorologice, care
erau hotdrate de vointa lui Dumnezeu. Trebuiau dimpotriva
sd-si arate recunostinta pentru marea lui bunatate, si umilin-
ta fatd de marea lui putere. Era pacat, de asemenea, sa-si piar-
di cineva vremea, citind sau, ceea ce era $i mai rau, scriind
carti de literaturd. Deosebit de grea era vina de a citi sau, si
mai mult Inc, de a scrie versuri. PAna unde mergea aceasta
ostilitate a bisericii presbiteriene fata de literaturd, - si cat de
mult a durat, - o arita, intre altele, faptul ci in a doua jumata-
te a veacului al XVIII-lea, cAnd a devenit vacant, in 1767, un
post de profesor la ,scoala de gramaticd” de la Greenock, ,ma-
gistratii si ministrii” orasului, adicd autoritatile civile si cele
religioase, nu l-au acordat lui John Wilson, autorul poemei
,Clyde”, decit cu conditia expresa sa renunte la arta ,profana
si fard de folos” a poeziei, Tot atat de putin bine erau privite,
se intelege, celelalte preocupdri estetice si indeletniciri artis-
tice. Era pacat, bundoard, sd admire cineva frumusetile natu-
rii si reproducerea lor in artele plastice. Oamenii dreptcredin-
ciosi trebuiau si-si dea seamd cd nu exista pe lume alta fru-
musete adeviratd decit aceea a Bisericii, — care nu era, ea in-
sasi, decit un departat si foarte palid reflex al neinchipuitei
frumuseti a divinitatii.

Cu atat mai mult, nu puteau fi vazute cu ochi buni, de bi-
serica presbiterianj, stiinta si filosofia. Cea dinti, cand nu
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urmarea decat scopuri practice, putea fi tolerati, pentru uti-
litatea ei. Cand se ridica Insa mai sus si urmarea scopuri teo-
retice, - ca astronomia, care avea pretentia si arate oameni-
oamenilor ca miscarile corpurilor ceresti erau altele decat
cele pe care le vedeau ei cu ochii, - toleranta trebuia si ince-
teze. Cu atat mai mult trebuia sa inceteze fata de filosofie, ca-
re avea pretentii si mai mari, - ca aceea, bunaoar3, de a arata
oamenilor ca originea lumii n-a fost cea pe care le-o spuneau
cartile sfinte. Ce mai voiau si ce mai puteau, la urma urmei, sa
explice teoriile stiintifice si filosofice? Nu explica oare totul
religia, care, intemeindu-se pe revelatia diving, era singura in
masura sa cunoasca adevarul, fiara primejdia de a se tnsela?
De vreme ce lumea luase fiintd prin vointa lui Dumnezeu, ca-
re o chemase la existentd, cu cuvantul sdu creator, scotdnd-o
din neant, tot ce se cuprindea si tot ce se intAmpla intr-insa,
era asa cum se vedea, fiindca asa voia Dumnezeu sa fie. Era de
prisos s se mai caute alte cauze. indeletnicirea cu stiinta si
filosofia, dacad nu ajuta cu nimic la méntuirea sufletului, - ceea
ce putea sa faca uneori, dar n-o facea totdeauna, - era o pier-
dere de timp zadarnicj, si deci vinovata.

Din pricina acestor nenumarate oprelisti, scofienii de pe
vremea de care e vorba nu puteau trii decit cu teama vesnica
de a cadea, la fiecare pas, in pacat. Cici omul era slab, iar ispi-
tele care il pandeau, pretutindeni, erau nenumarate. El putea
dar sd pacatuiasca orisicind, cu fapta, cu vorba sau, cel putin,
cu gandul. Spre a nu pacatui cu fapta, scotienii din veacul al
XVIl-lea trebuiau sa respecte, in mod absolut, poruncile bise-
ricii. Spre a nu pacatui cu vorba, trebuiau sa duca o viata cat
mai retrasa si sa nu recurga la cuvant ,fard nevoie absoluta”,
- cum zicea ordonanta din 1603 a presbiteriului din Aber-
deen, pe care am citat-o in capitolul precedent. Spre a nu pa-
catui, in sfarsit, cu gndul, trebuiau sa evite orice lectura pro-
fand, ce putea sa le inspire idei nepotrivite, sau chiar primej-
dioase, pentru mantuirea sufletului. Singura lectura ce se pu-
tea recomanda, era aceea a Biblici, pentru marile mase popu-
lare, si aceea a operelor teologice, pe care le publicau pastorii,
pentru micul numar al oamenilor culti.

Intr-o asemenea lume, cu o asemenea atmosferd sufle-
teascd, scepticismul lui David Hume era condamnat de



P.P. Negulescu 48

mai-nainte si nu gaseascd, la pufinii cameni care puteau
ajunge sa-l cunoasci, decit o ireductibild ostilitate. Cu atat
mai mult, cu cit indoielile lui nu ramasesera limitate numai la
probleme strict teoretice, care n-ar fi atins, in mod direct, cre-
dintele religioase ale scotienilor. In adevir, el nu pusese in
discutie numai posibilitatea stiintei si a filosofiei, In , Tratatul
asupra naturii omenesti”, din 1739, si in ,Cercetarea privi-
toare la intelectul omenesc”, din 1748. El relevase, de aseme-
nea, in ,Istoria naturala a religiei”, din 1755, si in ,Dialogurile
privitoare la religia naturala”, din 1779, dificultatile, nu mai
putin mari, de care se lovea conceptia religioasa a lumii, nu
numai sub forma ei mistica, din dogmele confesiunilor istori-
ce, ci si sub forma ei rationala, din sistemele asa numitilor
,deisti”. Referindu-se indeosebi la acesti filosofi, dintre care
unii erau compatrioti si contemporani ai sai, Hume ridica in
contra lor, prin glasul lui Philon, un protagonist din Dialogu-
rile mentionate, unele obiectii, ce nu puteau sd nu turbure
constiintele scotienilor dreptcredinciosi. El sustinea bunaoa-
ra c3, daca exista in lume o ordine, ce nu se putea explica fara
o cauzd ordonatoare, nu se vedea de ce era nevoie sa se pre-
supuni, ca acea cauza era exterioara universului si urma sa
fie conceputd sub forma unui Dumnezeu transcendent. Se
putea presupune, tot atat de bine, ca existau, inlduntrul uni-
versului, unele forte capabile si produca, incetul cu Incetul,
ordinea de care era vorba. Iar acele forte, nu era nicidecum
indispensabil sa fie considerate ca dispunand de o inteligenta,
asemenea cu cea care se atribuia lui Dumnezeu. Caci experi-
enta parea a dovedi, cd inteligenta era, in univers, un fenomen
de proportii cu totul reduse, un fenomen, nu numai partial,
dar si exceptional. Pe pamant, inteligenta nu exista, cu sigu-
rantd, dect la oameni. Iar in restul universului, care, ca intin-
dere, depisea, nu numai enorm, dar poate infinit, pamantul,
nimic nu mai indica, cu certitudinea necesara, ca ar fi mai
existat, vreundeva, inteligenta. De ce, atunci, filosofii deisti ex-
plicau universul intreg printr-o infima parte a lui? Era legiti-
md, din punct de vedere logic, aceastd argumentare de la mai
putin la mai mult? In sfarsit, nici chiar punctul de plecare al
acestei argumentari nu era sigur. Ordinea, pe care ea o lua ca
o datd indiscutabild, era, dimpotrivi, foarte discutabila. In
lume domnea, mai de grab3, o dezordine, nu numal evidenta,
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dar si, uneori, atit de impresionants, prin irationalitatea ei,
incét devenea, din punctul de vedere al deismului, inexplica-
bild. Nu se Intelegea, In adevar, cum ar fi putut si fie o aseme-
nea dezordine, - pentru care nicio justificare nu mai era posi-
bild, din punct de vedere rational, - opera unei Fiinte ratio-
nale. Mai mult incg, lumea era plina de atatea lipsuri si de ata-
tea suferinte, - sau, cu un singur cuvant, de atitea imperfec-
tiuni, - Incit nu se putea admite cu usurinta ci era opera unei
Fiinte perfecte. Ba chiar, Intr-unul din ,Essay”-urile sale, Hume
punea in discutie si indreptitirea credintei in viata viitoare. in
acel ,Essay”, care era intitulat ,Despre o Providenti particula-
rd si despre o stare viitoare”, filosoful sceptic indriznea sa dea
problemei, pe care o examina, forma unei dileme. Filosofii de-
isti sustineau ca viaga viitoare era necesara, pentru ca sa dea
oamenilor compensatiile cuvenite, pentru nedreptitile pe care
le sufereau in viata paménteasca. Daci insd, - obiecta Hume, -
justitia nu exista In lumea, 1n care traiau oamenii pe pdmant,
atunci ca nu putea fi opera unui Dumnezeu drept. De unde
rezulta, din punct de vedere logic, ca ca nu mai putea fi cauta-
td, prin compensatie, intr-o viata viitoare, fiindca un Dumne-
“eu, care nu era drept, n-o mai putea garanta nici in acea viata.
lar daca, cum sustineau filosofii deisti, Dumnezeu era drept,
asa Incat justitia exista, pentru. oameni, in viata lor pimén-
teascd, atunci nu mai era nevoie de compensatiile ce se presu-
punea ca trebuiau sd urmeze dupa moartea lor, si viata vii-
toare Inceta de a mai fi necesar3, din acest punct de vedere.

Asemenea idei nu puteau sa nu turbure constiintele sco-
fienilor, pe care dominatia, atit de puternicd, a bisericii pres-
biteriene nu-i ficuse numai adanc credinciosi, dar le insuflase
fn acelasi timp o teama invincibild, o groazi permanents, de
pacatele pe care le puteau comite, nu numai cu fapta, ci si cu
gandul. Cum aveau sa primeasca ei atunci, cu indiferentd sau
chiar cu ingaduintd, scepticismul lui Hume, - fara sa-si ingre-
uieze mantuirea sufletului, care era, pentru ei, scopul de cape-
tenie al intregii lor vieti?

Ca dogmatismul stramt si fanatic, ca incapacitatea radica-
14 de a se indoi de tot ce putea atinge, oricit de putin, credinte-
le lor religioase, erau inc3, la scotienii din veacul in care a apa-
rut filosofia simfului comun, realititi sufletesti incontestabile,
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ne-o poate arédta faptul ci ele au mai durat multa vreme dupa
aceea si mau dispdrut cu totul nici chiar in veacul al XIX-lea.
Unii din invatatii strdini, care au studiat in timpul nostru,
psihologia diferitelor populatii, pe care le inglobeaza regatul
britanic, au relevat-o indeosebi. Asa bundoara, vorbind, in
cartea sa ,Essai d'une psychologie politique du peuple anglais
au XIX-me siécle”, Boutmy, cunoscutul jurist francez, zice:
,Stipaniti in intregime, de la John Knox incoace, de un intu-
necat vis teologic, preocupati, pana in clasele de jos, de subti-
litatile cartilor sfinte, Scotia nici n-ar fi putut sa infeleaga
ideile, sentimentele, deprinderile unei natiuni cu inelinari mai
mult lumesti, mai legate de interesele pamantesti, mai putin
incitusate de credintele religioase, mai capabile de scepti-
cism” - cum era cea englezil. Am preferat sd ne referim la
pirerea acestui autor, care, neocupandu-se de filosofie, poate
fi considerat ca lipsit de orice tendinte, in aceasta materie, si
deci ca mai obiectiv.

Era dar inevitabil ca, in atmosfera sufleteasca ce domnea
incd, in veacul al XVIlI-lea, in Scotia, o reactiune violenta sa se
produci In contra scepticismului lui Hume, imediat dupa apa-
ritia lui. Si e caracteristic faptul ca acea reactiune a aparut din
randurile clerului. Thomas Reid, promotorul ei si intemeieto-
rul scolii scotiene a simtului comun, era preot, si se ocupa, la
inceput, in liniste de. parohia sa, ca un simplu si devotat ser-
vitor al bisericii. Dar aparitia celei dintii opere a lui Hume, in
1739, l-a turburat adénc, si, indreptindu-i activitatea intelec-
tuald In spre filosofie, 1-a facut sa vada in combaterea scepti-
cismului scopul de cipetenie al vietii sale.

El se niscuse la 26 Aprilie 1710, la Strachan, in Kin-
cardinershire, ca fiu al unui pastor scotian. A studiat teologia
la universitatea din Aberdeen, in Marshal-College, a ocupat
catva timp postul de bibliotecar al acelui colegiu, si a intrat in
randurile clerului presbiterian, obtinand, in 1737, parohia
New-Machar. Din cauza unor amanunte de procedura, insa, ce
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nu fusesera in regul3, la numirea sa, enoriagsii acelei parohii
nu l-au primit, la inceput, destul de bine. Fara a se lisa impre-
sionat de raceala ostila a credinciosilor, tinarul pastor si-a
indeplinit datoriile cu atita zel si cu atita devotament, incit
si-a atras, destul de repede, stima si simpatia tuturor, chiar si
a celor mai indaratnici din adversarii sai. Faptul acesta arata
n de-ajuns cat de absorbit trebuia sa fi fost Reid de obligatiile
carierei sale eclesiastice, si cat de putin se putea gindi, prin
urmare, la filosofie, - cind, la doi ani numai dupi intrarea sa
in functiune, in 1739; i-a cdzut in mina ,Tratatul asupra na-
turii omenesti” al lui Hume, care tocmai aparuse. Parohia sa,
care facea parte din comitatul Aberdeen, nu era prea departe
de centrul universitar in care isi facuse studiile, si pe care il
vizita din cind In cind, asa Incit a putut lua cunostints,
aproape imediat, de acea opera ,primejdioasd”. Citirea ei l-a
impresionat mai mult decit toate cartile de filosofie, ce-i tre-
cusera pe sub ochi pana atunci. L-a zguduit chiar, atit de
mult, Incat i-a schimbat cu totul orientarea vietii. Datoriile
sale eclesiastice, care-i erau la inceput atit de scumpe, au ca-
zut pe planul al doilea. I s-a parut, ca datoria de cipetenie a
vietii sale devenea, din acel moment inainte, sd inceapi si sa
ducd, fara crutare, lupta in contra scepticismului, care ame-
ninga, atat de grav, credintele religioase, nu numai ale enoria-
silor ce-i erau Incredintati, ci ale tuturor compatriotilor sii.
Spre a se pregati Insa pentru aceasta noui misiune, Reid, con-
stiincios cum era, s-a apucat sa studieze mai temeinic filoso-
fia, de care nu luase, in trecerea sa pe la universitatea din
Aberdeen, decat o cunostintd subordonata preocupirilor te-
ologice. Din acele prime studii filosofice au iesit cAteva mici
lucrari, - ca cea intitulati ,Incercare asupra cantititii”, care a
aparut In 1746 si In care critica ideile etice ale lui Hutcheson,
sustinand ca moralitatea oamenilor nu putea fi masurati, asa
cum se masoara cantitdtile materiale. O alta din acele mici lu-
crari era consacrata logicei lui Aristotel, pe care o studia mai
mult din punct de vedere istoric, - desi i aducea unele obiec-
{ii i propunea unele intregiri ale formelor de argumentare
stabilite de el, - si care a aparutin 1752,

Atragand astfel atentia cercurilor universitare din Aber-
deen, Reid a fost chemat, in 1752, s3 tind un curs de filozofie
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la King's-College, de pe 1anga universitatea din capitala Scoti-
ei. Primind aceasta Insarcinare, care 1i oferea putinta neastep-
tatd sd ducd, cu mai multa eficacitate, printr-o actiune directa
asupra tinerimii studioase, lupta in contra scepticismului,
Reid a crezut ci trebuia sa renunte la obligatiile sale eclesias-
tice. Si s-a gindit, In acelasi timp, cd era bine sa profite de
contactul pe care il putea avea, in centrul universitar in care
se stabilise, cu cei ce aveau preocupari analoage cu ale sale,
spre a se pregati si mai intensiv pentru misiunea pe care si-o
luase. A intemeiat dar, impreuna cu Gregory, un alt profesor
de la Kinp's-College, o societate filosoficd, In care sa se poata
examina mai bine, prin colaborarea mai multora, problemele
pe care le ridicasera Locke, Berkeley si Hume, cu privire la
structura mintii omenesti si la puterile ei, - in scopul de a gasi
calea, care si poata duce, cu mai multa sigurants, la descope-
rirea adevarului, Din acea societate au ficut parte doi din cei
ce aveau sa reprezinte, ceva mai tirziu, - dupa Reid si, In
parte, alituri de el, - filosofia simtului comun, adica George
Campbell si James Beattie.

Oricat de pretioasa ii era, insa, aceasta colaborare, Reid a
trebuit si renunte la ca, in 1763, cand a fost chemat la univer-
sitatea din Glasgow. {i fusese oferitd catedra de filozofie mora-
13, pe care o ldsase vacanta Adam Smith, autorul operei , Teo-
ria sentimentelor morale”, care aparuse in 1759, care ficuse
mult zgomot si cu al cdrei cuprins Reid nu era de acord. El n-a
crezut dar ca putea sa refuze acea catedra, - cu atat mai mult,
cu cat fusese ocupatd, inaintea lui Adam Smith, de Francis
Hutcheson, pe care il combatuse in studiul sau din 1748 asu-
pra posibilitatii de a determina, cantitativ, moralitatea oame-
nilor. Ceea ce i se oferise era astfel, in fond, putinta de a-si con-
tinua, pe un teren nou, unde era poate mai multa nevoie decit
la Aberdeen, actiunea sa de luminare a spiritelor, - In scopul
pe care si-1 propusese, de a lupta In contra scepticismului.

La Glasgow a publicat in sfarsit Reid, dupa o pregatire de
un sfert de veac, opera meniti sa dea acestei lupte forma unei
batalii decisive. Ea era intitulati ,An inquiry into the Human
Mind on the Principles of Common Sense” (O cercetare asupra
mintii omenesti dupa principiile simfului comun). Impresia pe
care a produs-o aceastd publicatie a fost foarte mare, - si, lu-
and, gratie acestui succes, proportii mai mari, lupta in contra
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scepticismului trebuia dusa cu mai multd stiruinti. Reid a
simtit astfel nevoia sa se libereze de obligatiile sale didactice,
$i, in 1760, a renuntat la catedra pe care o ocupa la universi-
tatea din Glasgow. Asemenea renuntiri, pareau, de altfel, a fi
facut parte din obiceiurile lumii universitare de pe acea vre-
me. Adam Smith bunioar3, a cirei succesiune o luase Reid, se
retrdsese si el, In 1763, spre a se putea duce in Franta, unde il
atragea pleiada economistilor timpului, in frunte cu Quesnay,
seful fiziocratilor, cu Turgot si cu Necker, si unde a petrecut
mai multi ani. Se pare chiar cd numai cu ajutorul studiilor pe
care le-a putut face, In imprejurdrile, atit de favorabile expe-
rientelor economice, de acolo, a izbutit el si scrie marea sa lu-
crare, din 1776, — atat de cunoscuta si de pretuita ,Cercetare
asupra naturii si cauzelor bogatiei natiunilor”. De rigazul, pe
care si-1 asigurase astfel, s-a folosit Reid ca si-si revada, sa-si
dezvolte si, fireste, sa-si raspandeascs, si mai mult, ideile. Asa
au luat nastere alte doud lucriri ale sale: ,Essays on the Intel-
lectual Powers of Man” (Incerciri asupra puterilor intelectua-
le ale omului) din 1785, si ,Essays on the Active Powers of
Man”. (Incerciri asupra puterilor active ale omului), din 1788,
- la redactarea carora a utilizat o buni parte din prelegerile
sale universitare. In restul vietii, care i sa incheiat in 1796,
Reid n-a mai publicat decat unele mici studii, fard prea multa
Insemnatate. Asa a fost, intre altele, comentariul asupra ,Uto-
piei” lui Thomas Morus, ce parea a-i fi fost sugerat de eve-
nimentele politice din Franta, unde revolutia lua forme din ce
in ce mai uimitoare. lar cele doua lucriri, din 1785 si 1768, au
fost revazute si reunite intr-una singurd, care a aparut, dupa
moartea lui, In 1803, sub titlul ,Essays on the Powers of
Human Mind” (Incerciri asupra puterilor mintii omenesti).

I

Cu Reid a apdrut, in evolutia cugetarii timpurilor mo-
derne, o atitudine noud fata de filosofie, constand intr-o alti
conceptie, decat cea de pana atunci, a scopului pe care trebuia
sa-l urmareasca ea. Cei ce o cultivau, asteptau, de obicei, de la
ea, si-i ajute sa gaseasca ,adevarul”, deplin si definitiv, asupra
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lumii. Ceea ce trebuia si le dea filosofia era o explicare, totala
si unitara, a existentei cosmice. De unde, grija celor ce cautau
o asemenea explicare, de a gisi mai intai un criteriu sigur al
adevirului, in care scop se credeau datori sa examineze pute-
rile mintii omenesti, ca si vada pana unde se Intindeau ele.
Dupi Reid ins3, ceea ce trebuia sa intereseze pe oameni nu
era adevarul filosofiei, ci valoarea ei pentru viata sufleteasca.
lar valoarea filosofiei nu se putea hotdrf decat dupa consecin-
tele la care ducea ca, pentru viata lor practica. El insusi mar-
turisea ci ceea ce l-a silit sa se ocupe, mai cu staruint3, de filo-
sofie a fost faptul ca consecintele, pe care le trageau filosofii
din doctrinele lor sau care decurgeau de la sine dintr-insele,
j-au inspirat o adanca ingrijorare pentru viitorul omenirii. Cu
principiile de la care porneau filosofii, — daca ar fi rimas sim-
ple formule abstracte, - s-ar fi putut impdca el, la rigoare. Dar
concluziile ce rezultau dintr-insele, cu privire la viata concreta
a oamenilor, nu-i pareau totdeauna admisibile; ii pareau chiar,
uneori, atat de absurde, incit, nu numai bunul sau simf, ci §i,
mai ales, constiinta sa morald, nu puteau sa nu se revolte.

Asa bunioar3, empirismul lui Locke, redus numai la prin-
cipiul lui fundamental, {i parea simplu si firesc. Ca sd ludm cu-
nostint3 de lume, trebuie, neapérat, s-o percepem cu simturi-
le. Senzatiile alcituiesc dar primul si cel mai important izvor al
cunostintelor noastre. Din empirismul lui Locke ins3, Berkeley
si Hume au tras consecinte cu totul neasteptate, ajungand,
unul la idealism, iar altul la scepticism. Si Reid marturisea ca
acele consecinte au fost cauzele sufletesti care, ingrijorandu-l
peste masurd, 1-au silit s3 patrundd mai adanc in domeniul fi-
losofiei, ce-i rimisese la Inceput striin, intrucét era alaturi de
preocupirile sale teologice. lar scopul pe care l-a urmarit, de
atunci inainte, muncind fard preget, a fost sa inldture acele
consecinte, combatandu-le pe terenul lor propriu.

Asa bunioard, idealismul lui Berkeley, considerat numai
ca conceptie epistemologic, i-a parut lui Reid, la inceput, ca
era ceva ce se intelegea de la sine. Dacd lucrurile inconjura-
toare se reduc, pentru noi, la senzatiile prin care ludam cunos-
tint3 despre ele, atunci trebuie sa credem, ca ele nu sunt de-
cit ,idei” ale mintii noastre. Aceasti conceptie i-a fost chiar, la
inceput, studentului in teologie de la Aberdeen gi pastorului
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incepdtor de la New-Machar, simpatici!. Destul de repede
ins3, reflectand mai adanc, a ajuns si-i Intrevadi consecintele
grave, care i-au pricinuit mai multe fraimantari sufletesti de-
cat toate neajunsurile materiale, ce nu i-au lipsit, ale vietii.
Daca lucrurile ce ma inconjoar3, - s-a intrebat el, - nu sunt
decat idei ale mintii mele, atunci, ce siguranti mai pot avea cu
de realitatea lor si ce atitudine trebuie s iau fati de ele? Cum
se mai deosebesc acele lucruri de imaginile ce-mi trec prin
minte noaptea, cand visez, sau de iluziile senzoriale pe care le
am uneori ziua, cand, treaz fiind, mi se pare ci vad lucruri ce
nu exista in afara de mine? Si nu risc s mi insel, cand cred ci
trebuie sa ma servesc de ele, ca si cum ar fi reale? Ce devine
Insa, In acest caz, viata practica? Cum s triiesc si ce si fac, in
aceasta atmosfera de irealitate? Mai trebuie oare si m3 ingri-
jesc de casa mea, - s-o curat, in toate zilele, s-o repar cand se
strica, s-o infrumusetez cat imi sti in putintd, pentru ca si
locuiesc intr-insa cu mai multd placere, - dac3 ea nu este de-
cat o simpla idee subiectiv3, nu o realitate obiectivi? Si daci
nu este o asemenea realitate, de ce mai este nevoie, cand
vreau sa-i aduc vreo imbunatitire, de atitia mesteri si de ata-
ta material? Nu este oare absurd sd-mi Inchipui ci, cu acei
mesteri, - zidari, tAmplari, zugravi, - si cu acel material, - ci-
ramida, var, nisip, lemn, fier, - ag putea aduce vreo schimbare
unei simple idei, ce nu exist3, ca atare, decit in mintea mea?
Dar apoi, — urma Reid, in reflectiile sale intime, - In casa
mea, alaturi de mine, mai triiesc si membrii familiei mele.
Dupa Berkeley, aceste fiinte, atit de scumpe mie, nu pot fi de-
cat tot idei de ale mintii mele, fir3 alti realitate decit aceasti
existenta subiectiva. Ce sens mai au ins3, atunci, sfortirile
necontenite pe care le fac, muncind fara preget si fira rigaz,
ca sd le asigur viata, In prezent si in viitor, si s le-o aduc a fi
cat mai placuta? $i ce absurd mi se pare ci este, cAnd mi gan-
desc ca atatia oameni, - brutarii, mécelarii, 13ptarii, precupetii
de legume si de fructe, i, in dosul lor, plugarii, morarii, cres-
cdtorii de vite, gradinarii, pomicultorii, - se striduiesc tot
anul ca sa producad materii alimentare pentru niste idei ale
mintii mele, care, ca simple existente abstracte, nu se vede ce
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